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RESUMO

A Sociedade das Escolas Crigtas foi congtituida nos finais do século XVII, na Franca. A
leitura dessa criacdo pode ser feita & luz das novas concepgdes de estudo da Histéria, fugindo da
smples narrativa factual, centrada em um personagem. A dimensdo associativa, a finalidade escolar
e a dimensdo cristd dessa Sociedade sdo andlisadas como resultado de um trabaho coletivo,
envolvendo o cdnego Jodo Batista de La Salle (considerado e chamado de Fundador) e os primeiros
mestres-escolas. Essa agdo conjunta compreendeu conflitos, éxodos, sucessos e fracasso, redizados
dentro do contexto socio-culturd da época, marcadamente cristdo e com indicativos de uma
preocupacdo da elite em impor sua cultura para a massa popular.

1. INTRODUCAO.

Falar sobre a Sociedade das Escolas Cristds' nas origens significa admitir a
possibilidade de lancar olhares sobre a historia sob angulos diferentes dagueles adotados
pela ‘histéria oficia’, procurando perceber o viver e o pensar das pessoas e do grupo ou
grupos que constituiram essa Sociedade em seus comegos.

Novo olhar sobre a histéria significa procurar fugir da histéria factud e da
narrativa, “superficid em todos os sentidos da paavra’, “um cadaver que ndo se deve
ressuscitar, porque seria preciso maté-lo outra vez’, pois ela “dissmula, inclusve de s
mesma, opgdes ideoldgicas e procedimentos metodoldgicos que, pelo contr&rio, devem ser
claramente enunciados’ (Le Goff, 1933:7). Quer dizer também “recusar o ‘idolo das
origens, o ‘idolo individud’, que leva a conceber a histéria como uma historia dos
individuos e ndo como um estudo dos fatos, em torno de um homem e ndo em torno de uma
indituicgo...” (Le Goff, 1933:43). Quer dizer também “estar atento & relagbes entre
presente e passado, isto €, compreender o presente pelo passado, mas também compreender
0 passado pelo presente”’ (Le Goff, 1933:34).

Quer dizer abrir-se a preocupagdes de ordem socioldgica ou de outras ciéncias
socials: “quem sdo os verdadeiros agentes na historia, os individuos ou os grupos? Sera que
eles podem resistir com sucesso a pressdes das estruturas sociais, politicas ou culturais? Sao
essas edtruturas meramente restricbes a liberdade de acdo, ou permitem aos agentes
redlizarem mais escolhas’. Quais teriam sido sua “liberdade de escolha, suas estratégias,
sua capacidade de explorar as inconsisténcias ou incoeréncias dos sistemas sociais e
politicos, para encontrar brechas através das quais possam se introduzir ou fresas em que
consigam sobreviver” (Burke, 1992:31-32).

Sobretudo, quer buscar prover de um sentido de identidade, de um sentido de
sua origem, (...) recordando que a identidade da sociedade n&o foi construida apenas por
monarcas, primeiros-ministros ou generais’ ou, no caso da Sociedade das Escolas Crigtas,
apenas por Jodo Batista de La Sdle, ja que os “o0s membros das classes inferiores foram
agentes, cujas agdes afetaram o0 mundo (& vezes limitado) em que ees viviam” (Sharpe,
1992:60).

! Esta Sociedade, congtituida no fina do século XVII, na Franga, chama-se hoje Ingtituto dos Irméos das
Escolas Cristas, congregagéo religiosa voltada aeducacdo, presente em mais de oitenta paises.



Utilizando uma idéia de Deumeau: até agora a histéria das origens da
Sociedade das Escolas Cristds se limitou a0 cimo. Ela tem se dedicado exclusvamente a
Jodo Batista de La Salle como Fundador e primeiro Superior da Sociedade: sua vida santa,
a espirituaidade por ele proposta aos membros da Sociedade e aos educadores em geral,
suas caracteristicas de grande pedagogo e de mestre espiritual, suas qualidades
adminigtrativas, suas relagbes com autoridades e entidades civis e religiosas, sua
capacidade criativa no campo pedagégico. Os primeiros mestresescolas com quem se
associou, tem Sido tratados como personagens necessarios, Sim, mas extremamente
secundérios. Requer-se, entdo “uma conversdo para 0 pesquisador que desga agora
reencontrar 0 'qualquer’ de outros tempos e saber como e em que medida ee praticava’
(Delumeau, 1979:202) sua condicdo de membro da Sociedade.

Ou, como propde Chartier: a historia de um acontecimento socia, durante
muito tempo se baseou em uma definicdo redutora, confundida com a hierarquia das
riquezas e das condigdes, esquecendo que outras diferencas, baseadas em outros tipos de
pertenca, sd0 também plenamente sociais e suscetiveis de mostrar a pluralidade das préticas
(Chartier, 1987:10). Em outras palavras, 0 acontecimento histérico e social que foi a
criacdo da Sociedade das Escolas Crist8s pode ser estudado sob um éngulo digtinto,
enfocando as plurais contribui¢des advindas dos liderados, sgja em forma postiva, sgja até
na forma de resisténcias a serem enfrentadas e assimiladas ou rejeitadas.?

Rever essa histéria sera reconhecer que € impossivel ignorar 0s primeiros
mestres-escolas. essa mais de uma centena de pessoas vindas do meio popular urbano ou
rura que participou da evolugcdo e a ela aderiu ou resistiu. Eles ali estiveram e, juntos,
tomaram as decisdes necessarias para a criacd e consolidacdo da Sociedade das Escolas
Crigtds, tanto na dimensdo comunitaria quanto profissona. Se a dominacdo permeia o
conjunto da vida social, a resisténcia esta igualmente presente, ndo apenas de forma
organizada, mas também sob formas “ surdas’, “implicitas’ (Cf. Araujo Vieira, 1991).

Sem esquecer a necess&ria liberdade diante desse conhecimento e desses
conceitos: araiz ndo éaarvore.

2. SOCIEDADE.

2.1. A Sociedade das Escolas Crigtds construiu uma identidade propria em
um contexto social marcado fortemente pela influéncia clerical, em busca de respostas
auma necessidade concr eta: a educacao crista dos filhos dos artesios e dos pobres.

Jodo Batista de La Salle ndo era educador. Este termo ndo é de seu tempo e ele
pessodmente sO atuou em sda de aula agumas vezes, em substituicdo a agum mestre
enfermo ou ausente.’

2 Resisténcias as houve e é 0 que se pode postular, segundo Muchembled: “as normas e as disciplinas, os
textos e as padavras, gracas & quais a cultura da contra-reforma e do absolutismo real entendia submeter o
povo, nd significa que estes tenham realmente sido submetidos, total e universaimente. Pelo contré&rio, €
preciso postular que um corte existiu entre a norma e o vivido, a injun¢do e a prética, o sentido visado e o
sentido produzido” (Muchembled, 1988:15).

3 Nos escritos lassdianos, assm sfo utilizadas algumas palavras. educador ou professor (nenhuma vez);
educacdo (39 vezes); instrucdo, no sentido de ensinar as verdades do cristianismo (323 vezes); instruir, como
verbo, no infinitivo ou conjugado (cerca de 300 vezes); mestre, sgja referindo-se aos Irm&os como em outros
sentidos (cerca de 1.000 vezes); Irm@ ou Irmdos (1.389 vezes); ensinar, como verbo no infinitivo ou
conjugado (cercade 350 vezes) (La Sdle, Oeuvres complétes, 1993).



Jodo Batista de La Salle ndo nasceu santo. Quando foi canonizado, em 1900, a
Igreja reconheceu a heroicidade de sua vida. Campos a descreveu e anaisou como ‘um
itiner&rio evangédlico’, percorrido passo a passo, de Compromisso em  Compromisso
assumidos na dimensdo dafé crista (Cf. Campos, 1974).

Jodo Batista de La Salle ndo era leigo: seu status, sua cultura, seu mundo era o
clerica. O sacerddcio foi o caminho que Jodo Batista de La Salle percorreu: recebeu a
tonsura, em 1662, com onze anos; 0 canonicato, em 1666, com 15 anos; as ordens menores,
em 1668; foi ordenado sacerdote, 1678, aos 27 anos de idade.

Ordenado sacerdote passou a integrar essa ordem com caracteristicas
privilegiadas dentro da sociedade de sua época, marcada pela interpenetracdo entre o
‘sagrado e o profano’. O léxico da Franca do Antigo Regime, guda a compreender o
significado de alguns vocabulos, como ‘clero’ e ‘conego’.*

Enquanto ordem - a primeira ordem do reino — o clero desempenha um papel
proeminente na sociedade e na politica. Entrar para o clero significa, também, na maioria
dos casos, assegurar uma existéncia a sombra do poder, e a subsisténcia praticamente
assegurada. S0 0s que ‘rezam’, enquanto outras ordens ‘lutam’ e ‘trabalham’. Ndo se
concebe um clérigo fora do quadro dessa ordem, da mesma forma que a ordem ndo exigtiria
sem os seus membros (Cf. Audisio, 1996:89).

Ordem muito unida devido a suas fungbes ‘sagradas e sua fortissma
organizacdo espiritual e, sobretudo, tempora. Relne boa parte da sociedade francesa,
sobretudo a urbana, embora ndo a maioria da populacdo: a ata nobreza nos bispados e
abadias; a dta burguesia nos capitulos e em conventos, mesclados com a pequena nobreza;
0 gue se poderia chamar classe média nas paréquias e conventos mais modestos; a0 povo
quase pouco resta, com excecdo de monges mendicantes e aguns padres desprovidos de
beneficios. Decisbes juridicas de 1695 a 1698 ratificaram a divisdo do clero em duas
classes, devidamente chamadas de primeiras e segundas ordens, assegurando a sujeicéo do
baixo clero aos bispos (Cf. Goubert et Roche, 1991:163).

Tavez sga dificil entender essa atragdo desmedida que o estado eclesiéstico
podia oferecer a um jovem desse tempo. Eram tempos de vida dificil, com a permanente
ameaca da fome, epidemias, desemprego, trabalho de subsisténcia. Ter o que comer, 0 que
vegtir, onde morar congtituia uma espécie de idea de vida. Ora, tornar-se clérigo era
assegurar esse minimo de atendimento das necessidades basicas e outras vantagens. Ou
sgja, na maioria dos casos, tratava-se de uma promogao socia e econdmica, tanto para os
jovens como para as mogas que eram conduzidas aos conventos. No caso das familias ricas
ou nobres, o tradicional era que o primogénito herdasse os bens e os titulos dos pais, 0s

4 0 dero 6 a primeira ordem do reino. Ocupa lugar eminente que explica o papd desempenhado pelo
catolicismo e pela religido. Tradiciondmente dividido em clero secular e clero regular. Durante esse periodo
(sfculo XVI a0 XVII) o clero conhece vicissitudes, sofrendo ataques dos que contestam seu grande poderio
como ordem ou invejam sua riqueza (Cf. Cabourdin, 1981: 64).

Os cbnegos fazem parte do clero secular e so membros de um capitulo e detentores de uma prebenda.
Normamente sdo do meio urbano e de familias de boa posicdo na hierarquia socia. Em quase todas as partes,
estd assegurada a homogeneidade do recrutamento e a transmissio do canonicato no seio das mesmas
familias. Além de cumprir suas obrigagBes na reza do oficio divino, consagram boa parte do tempo livre a0
estudo e aos debates das questfes filosofico-religiosas se seu tempo. Suas hibliotecas, seus escritos, seu papel
socid nas cidades (assisténcia, escolas), atestam o valor dessa elite clerical (Cf. Cabourdin, 1981:58).



seguintes eram encaminhados a0 exército ou ao clero, as mogas aos conventos ou ao
matrimoénio (Cf. Audisio, 1996:109).

A estrutura organizaciona da Igrgja, na época, ja tinha a complexidade que tem
hoje. Numa concepcdo ampla, a Igrgja era identificada com o ‘clero’ por oposicdo ao
conjunto dos leigos, isto €, ou se era do clero ou ndo, ou se era da Igrgja ou ndo. A carreira
iniciava com a tonsura, que ja podia ser concedida desde os sete anos de idade, mas nédo
representava mais do que uma espécie de iniciacdo. Um tonsurado poderia optar pelo
celibato ou peo matriménio. Decidindo prosseguir, o candidato receberia as ordens
menores (porteiro, leitor, exorcista, acdlito), normamente de uma vez s6. Viriam depois as
ordens maiores. 0 sub-diaconato exigia o celibato, o diaconato que autorizava a batizar,
pregar e ler publicamente do Evangelho. Finalmente, o sacerdécio, a ordem por exceléncia,
de caréter irrevogéavel. Era exigido ab menos 24 anos de idade, boa salide e reputagdo, ndo
ser filho ilegitimo nem filho de padre ou herético. Ap6s o concilio de Trento, o decreto de
Orleans (1561) determinou que sO poderia ser ordenado quem ja dispusesse de um
beneficio eclesiastico ou comprovar agum titulo patrimoniad que Ihe assegurasse uma
renda anual de 50 libras (aumentadas posteriormente até chegar a 200), habituamente
garantidas pela familia. E o candidato deveria passar por um seminario, caso houvesse (Cf.
Goubert et Roche, 1991:359).

2.2. A partir dos primeiros contatos com 0s primeiros mestresescolas e
depois ao longo da trajetéria de sua vida, Jodo Batista de La Salle, sozinho ou
juntamente com eles, teve que passar por varias mudancaserealizar varios éxodos.

O éxodo familiar: deixar a casa paterna e praticamente dedigar-se de sua
familia para juntar-se a um grupo de leigos; no caso de Jodo Batista de La Salle a mudanca
realizada de passo em passo (alugar uma casa para 0s mestres, 1680; trazé-los para residir
em sua propria casa, em 1681; passar a residir com eles, em 1682). Jodo Batista de La
Sdle, alguns anos depois desses acontecimentos, fez a sua leitura sobre o vivido durante os
mesmos.

“Eu imaginava — dizia em um memoria que ele mesmo escreveu para
informar os Irm&os sobre 0 modo como a Divina Providéncia dera origem
a0 Indtituto — que o cuidado que tomava das escolas e dos mestres seria
smplesmente exterior e ndo me levaria dén da solicitude que
desenvolveria para assegurar-lhnes a subsisténcia e velar para que
exercessem a profissdo com piedade e zelo”.

“... se tivesse suspeitado que o cuidado de simples caridade que eu tomava
pelos mestres-escolas me levaria até obrigar-me a viver com eles, té-lo-ia
abandonado. Pois, por reacdo naturd, considerava inferiores a meus
lacaios agqueles que teria que empregar nas escolas, sobretudo no comego.
SO a idda de viver com eles me seria insuportavel. E, de fato,
experimentei  grande repugnancia quando, no inicio, vieram em minha
casa, 0 que durou dois anos. Acho que deve ser 0 notivo pelo qual Deus,
que tudo dispdes com sabedoria e suavidade e ndo costuma forcar a
inclinagdo dos homens, querendo induzir-me a ocupar-me das escolas, 0
fez de modo imperceptivel e em etapas sucessivas, de maneira que um
compromisso me levava a outro, sem nada poder prever desde o inicio”.
(Blain, 1733:169).

Mais claramente no caso de Jodo Batista de La Sdle, o é&xodo acontece da
condicdo econdmica privilegiada para 0 meio pobre, exigindo renlncias. renincia a



prebenda de cdnego; rendincia aos bens pessoais e a decisdo de ndo utiliza-los para ‘fundar’
(prover de fundos) a comunidade de mestres (nesse momento ja tendo adotado o nome de
Irméos), e as ecolas, e a decisdo concomitante de distribuir esses bens aos pobres, por
ocasido de uma das muitas crises de dimentos da Franga (1684-1685), conservando apenas
uma renda anua pessoa de 200 libras, seguindo orientagdo do confessor, e respeitando as
exigéncias de sua posi¢ao sacerdotal .

A renuincia aos bens e sua distribuicdo aos pobres pode ser objeto de uma outra
leitura. Segundo Gallego (1986:175), a fortuna pessoad de que dispunha, apds os acertos
dos bens de familia, chegaria & cerca de 18 mil libras (moeda corrente na época). O valor
normamente cobrado para a manutencdo de um professor era de 200 libras anuais. Com as
18 mil libras seria possivel: manter noventa professores durante um ano; manter dez
professores durante nove anos. Com 0s juros sobre o capital, em torno de 10 % ao ano,
seria possivel manter nove professores por um tempo praticamente indefinido. Essas
aternativas limitavam qualquer projeto de crescimento. Por outro lado, em as adotando,
edtaria ‘fundando’, isto é provendo de fundos a obra que iniciava. Com isso, haveria o
risco de perder as doagbes que existiam e certamente afastaria quem pudesse vir a se
interessar em fazer o bem através das escolas

O éxodo da condicdo clerical e da protecdo da Igregja congtituida: abandono da
vocagdo de conego (que ja “ndo lhe dizia mais nada’, conforme Blain); de uma Igreja rica,
da qual poderia usufruir benesses e garantias e influéncia politica, para uma Igreja pobre; a
adocdo de um modo de trgjar ndo clerical (também ndo secular); a saida da diocese de
Reims, abrindo m&o da seguranca que |he oferecia o arcebispo dessa cidade; a criacéo da
sociedade das escolas cristds, sociedade leiga, e a decisdo sobre o laicato para a mesma; o
envio de um dos socio-fundadores, Gabriel Drolin, amigo pessoa de Jodo Batista de La
Salle, paraRoma.

O éxodo cultural de Jodo Batista de La Sdlle: inculturagdo progressiva no
mundo dos pobres, representados pelos mestres e pelos aunos, adocdo dos habitos dos
mestres, incluindo modo de morar, de se vedtir, de se aimentar, de conversar; tomada de
consciéncia da situacdo dos pobres, afastados dos meios de ‘salvacdo’ e de levar uma vida
digna, a0 menos de acordo com o0s seus padrfes; desprendimento da cultura resultante de
sua formagdo teolOgica, adotando uma cultura nova, a da educagcdo. Do lado dos mestres, as
relagbes iniciais com Jodo Batista de La Salle e sua familia, e as subsequentes relages que
foram sendo exigidas devido ao trabalho nas escolas.

2.3. A criagdo da Sociedade das Escolas foi obra coletiva, feita em conjunto
por Jodo Batista de La Salle e os primeir os mestr es-escolas.

Dificil afirmar que, desde o comeco, Jodo Batista de La Sdle e os mestres
tivessem a intencdo de criar uma sociedade. Alguns indicios, a0 menos numa primeira
concepcdo de uma comunidade de mestres, podem ser lidos em uma carta enderecada aos
responsaveis pela localidade de Chéteau-Porcien, em resposta a solicitacdo de professores.
Presume-se que a informagdo da existéncia desse grupo iniciante de pessoas dedicadas a
escola tenha sido fornecida aos notaveis da vila por um sacerdote que convivia com Jodo
Batista de La Sdle em sua casa (Cf. Gallego, 1986:156). Nessa carta, ele se compromete a
enviar dois mestres de escola de “nossa comunidade’, no préximo sabado, que devera
satisfazer para iniciar sua escola no dia seguinte ao da festa de S&o Pedro (Cf. La Sdlle. Les
lettres. La111. Fdix-Paul, 1954:367).



Ninguém se associa se ndo se compromete com o grupo. Jodo Batista de La
Sdle e os primeiros mestresescolas, convivendo juntos comecaram a adquirir uma
consciéncia cada vez maior das exigéncias dessa vida em comum e das necessidades da
associagdo que vao formando: identidade comum, vaores comuns, espirito comum,
finadlidade comum. Os primeiros passos dessa tomada de consciéncia comum se expressam
na adogdo do nome, no habito, na decisdo de constituirem comunidade e elaborarem regras
e normas de convivéncia, todas firmadas mediante o voto de obediéncia. Um compromisso
no grupo ou comunidade, significando uma ruptura com um modo de vida anterior. E o que
comenta Delachaux (1991).

Por volta de 1689/1690, Jodo Batista de La Salle redigiu 0 que se conhece como
“Memorial sobre o habito”, procurando defender o uso pelos Irméos da veste singular que
haviam adotado, contra a insisténcia do paroco de Saint-Sulpice, em Paris, de pretender que
0s Irmaos utilizassem um traje eclesiastico.

O texto, intitulado “Se vem a propdsito mudar ou conservar 0 habito que usam
atuamente os Irmdos da comunidade das Escolas cristas’, apresenta uma minuciosa
descricdo da comunidade e dos que a compfdem (Cf. Hermans, 1962). Uma primeira
explicitacdo da identidade do grupo: o nome, sobre que estd fundada (‘financiada’), como
vivem, sua dependéncia mitua em tudo, sem propriedade, sua vida uniforme, a finaidade
gue é de manter as escolas gratuitamente e somente nas cidades, e de “fazer o catecismo”
todos os dias, mesmo os domingos e dias de festa.

Outras atividades & quais a comunidade se dedica a formacdo de mestres
ecolas para 0 meio rural, em uma espécie de semindrio separado da comunidade, e a
preparacao de jovens interessados em fazer parte da comunidade.

Caracteristicas  socio-culturais dos membros da comunidade: leigos e “sem
estudos’ e com pouca capacidade. Os que se apresentaram tonsurados ou com algum estudo
eclesiastico tinham desistido. Parece que era importante caracterizar dessa forma para que o
paroco de Saint-Sulpice ndo se manifestasse interessado em orientar os Irmédos para o
sacerddcio ou para atividades na pardquia, comum entre 0s mestres de escola da época.

O traje, descrito minuciosamente em varios paragrafos, ndo é algo recente, mas
foi uma escolha estudada e ja vinha sendo utilizado ha mais tempo, pelo menos cinco anos,
em cinco cidades diferentes, tanto em Reims como em Laon, dioceses cujos bispos ou
pParocos hunca Se opuseram a Seu uso, 0 que deve provocar algum respeito ante as
pretensdes do paroco.

O hébito representa muito para este grupo, como elemento externo que os
identifica em suas caracteristicas proprias. eles se percebem semelhantes a outras
comunidades de seu entorno, reconhecem suas limitacbes sendo a veste comum um
limitador de suas atitudes, sobretudo em relagdo a0 ‘mundo’ que abandonaram, sentem
mais facilidade em assumir o espirito do grupo, ja ndo se consideram como empregados de
alguém que Ihes financia a vida e paga o trabaho. Segundo Delachaux, o habito é um ponto
de mudanca entre 0 antes e o depois da constitui¢io da comunidade (Cf. Delachaux, 1991).

O nascimento da Associac80 acontece através de atos formais, quando cada um
individuamente assume um compromisso radica com o0s demais, expresso através de
votos. Sao dois momentos distintos, mas que guardam uma relacéo de continuidade.

O primeiro momento, em 1691 (chamado por Hermans de ‘Voto Herdico'),
ficou conhecido somente apds o retorno de Gabriel Drolin de Roma. Nesse contrato, o
centro da questéo é a ‘associacdo’. Provém de uma convicgdo, de uma tomada de
consciéncia da necessidade de garantir a continuidade da obra através desse lago



associativo. O Voto congtitui uma associagdo de trés pessoas. Jodo Batista de La Sdle,
Gabriel Drolin e Nicolés Vuyart. Comeca com uma forte invocacd da Santissma
Trindade, aqua é feita uma consagracdo. Continua com a especificagdo dos compromissos
gue assumem juntos. procurar com todas as forcas e empenho o estabelecimento da
Sociedade das Escolas Cristds, da maneira que parega ser mais agradavel a Deus e mais
vantgjosa para essa Sociedade. Para isso, desde agora e enquanto um dos trés viver, ou até
gue a Sociedade sgja congtituida, se associam e se unem em torno a meta comum. Nenhum
podera desistir antes de atingida a meta, mesmo que restarem apenas os trés ou tiverem que
viver de esmolas. As decisdes que serdo tomadas para 0 bem da Sociedade o serdo por
unanimidade e de comum acordo.

Trés anos depois, em 1694, a meta edta atingida. A constituicdo da Sociedade
acontece através da formalizacdo e ampliac@o da associacdo pelo compromisso firmado de
doze membros mais Jodo Batista de La Salle. Alguns aspectos sdo semelhantes ao de 1691.
A mesma consagracdo a Santissma Trindade, o compromisso expresso de cada um de
permanecer em sociedade com os demais, mesmo que tenham que viver de esmola. O
objetivo muda: agora se trata de manter a finalidade pela qual a Sociedade foi erigida, isto
€, de manter juntos e por associacdo as escolas gratuitas. Mudam também os compromissos
que definem a associagdo: 0 de obediéncia e 0 de estabilidade. A obediéncia sera tanto para
0 ‘corpo da Sociedade’ (que ndo é definido) como para os Superiores que a conduzirdo. E a
obediéncia é assumida para exercer nesta Sociedade o emprego que for mandado.

Essa cerimbnia de congtituicdo de sociedade € seguida imediatamente por uma
reunido ou assembléia dos treze socios (0 grupo de doze Irméos e Jodo Batista de La Sdle),
na qua se elege (por unanimidade em dois escrutinios) a este como superior e se faz opgdo
pelo cardter leigo da Sociedade: ninguém podera ser Superior se ndo estiver associado e
nenhum associado sera aceito se ndo for leigo. Decisdo sem dlvida histérica que marca
uma ampliacdo e um aprofundamento progressivos da associacéo de fato, frente a novas
criagles, dificuldades, problemas, ingresso de novos membros, ou saida de outros. A
Sociedade das Escolas Cristds vai consolidando e irradiando seu ‘carismd para fora de s
mesma, a medida em que va atendendo & solicitagbes que vem de varios lugares para
assumir escolas.

Uma carta, escrita e assinada pelos ‘principais Irméos ordenando o retorno de
Jodo Batista de La Salle do sul da Franca, em 1714, caracteriza a assungdo das implicagdes
associativas. Essa carta demonstra que a associagdo esta compreendida, interiorizada, por
esses Irmdos, vinte anos apos a sua congtituicdo, e 0s compromissos decorrentes sd0 aqui
‘invocados’ na peticdo de auxilio. O ‘Corpo da Sociedade’ existe, atua, funciona Esta
disposto aum caminhar de forma auténoma (Cf. Hermans, 1960).°

Hermans, na introducdo de seu estudo sobre as origens da Sociedade, faz um
interessante comentario sobre esse conjunto de agdes de criacdo da mesma:

“Sem nenhuma divida, o Sr. De La Sdle desgava para sua obra uma
posicdo que ultrapassasse aquele de uma confraria ou de uma simples
associacdo de fiéis. E pouco provavel que ele ambicionasse para ela a
quaidade de ordem religiosa canonicamente erigida. Parece mais que seu
pensamento se fixou em uma ou outras dessas duas formas intermediérias
e quase equivalentes: a sociedade de vida comum sem votos publicos e a
indtituicdo de votos smples e publicos. As péaginas que seguem ndo

® Burkhard (1999) traz um excelente estudo critico dessa carta.



judtificardo sendo em parte esta Ultima hipdtese: provavelmente seréo
suficientes para eiminar as duas primeiras, e iso ja serd muito”
(Hermans, 1960).
Associatividade é uma caracteristica da época, especialmente nos meios
urbanos, contrariamente ao que acontecia no meio rura. Ora, a cidade, 0 meio urbano, foi
uma op¢ao que desde cedo a sociedade fez para assumir escolas.®

3.CRISTA.

3.1. Ser cristdo, nessa época, ndo € uma opcao entre vérias. € a Unica
possibilidade existente de ser aceito na sociedade.

Para compreender isso, sera preciso ressdtar algumas caracteristicas da época
em que se congtituiu a Sociedade das Escolas Cristés, e de forma ampla 0 espago e o tempo
em que 0correu esse processo, a Francade 1679 a 1725.

O final do seculo XVII e inicio do século XVIII, na Franga, foi um tempo que
marcou profundamente a civilizaco ocidental, pela passagem do fina da idade média para
a modernidade e o iluminismo, sendo o periodo auge do regime monarquico absolutista. A
figura que domina o cen&io no pais mais populoso, mais rico, mais catdlico da Europa, € a
figuradorei deLuis XIV.

Na Franca, embora tardiamente, estava em plena implantagdo a Contra-reforma
Catdlica, iniciada mais de um século antes pelo Concilio de Trento. Essa reforma priorizava
a fiddidade aos dogmas catdlicos que deviam ser conhecidos pelo povo, a formagdo do
clero secular, a disciplina do clero regular, a participacd nos ritos sacramentais, a
obediéncia a autoridade como representantes de Deus. Houve os enfrentamentos com a
Reforma Protestante e Calvinista, e que o rei procurou resolver pela revogacdo do Edito de
Nantes e pelaforca. ’

Poder civil e reigioso atuavam com um objetivo comum de cristianizacdo do
povo, mesmo com atribuigbes e responsabilidades distintas em agumas &eas, como a
assgtencial. Para adguns autores estava em execucdo um projeto de aculturacdo do povo
pela elite, cujo término se dara na Revolucdo francesa e CuUj0 SUCESSO € no minimo
guestiondvel. Projeto que utilizava todos meios ingtitucionais existentes, entre os quais as
escolas, que cada paroquia devia ter e manter. Projeto que incluia a implantacdo dos
costumes e habitos da dite - modo de faar, modo de portar-se, modo de vestir, modo de
controlar o corpo - para todo o povo, caracterizando uma ‘civilizagcdo dos costumes’, da
aparéncia.

Foi o periodo que alguns autores chamam de “crise de consciéncia’ (Hazard,
1964; Latreille, 1960). Surgiram figuras como Pierre Bayle, Spinoza, Richard Simon,
Leibnitz, Pudendorf, Locke, - que encontrardo uma muralha aparentemente invencivel em

% Nas cidades, cada um pertence a um “corpo”. Este “corpo” possui estatuto juridico aprovado pela autoridade
juridica e administrativa, e com freqiéncia recebe subvengBes. Reveste-se de um cardter religioso
simbolizado pela consagracdo a um santo padroeiro. Tem seus proprios ritos de admissdo, sua hierarquia, 0s
chefes. Tem um “espirito” peculiar e relvindica um lugar especia em cerimbnias populares como os grandes
desfiles e procissdes e um espaco politico nas elei¢des dos edis municipais. (Cf. Goubert et Roche, 1991:161).

" A sociedade, na visdo tradicional, estava dividida em trés ordens, embora “essa estrutura juridica e politica
vinda de raizes indo-europdias, mesmo que continue a existir no imagin&rio e na representacdo mental de
muitas pessoas da época, ndo demonstra sendo imperfeitamente as realidades sociais’ (Constant, 1994:11).



Bossuet e Fénelon -, assm como outros pensadores que comegavam a por em cheque o
conceito de que ha verdades eternas, intocavels, absolutas, diante das quais as mentes e 0s
coragdes deviam expressar aceitacao incondicional parapoder alcancar a salvagéo.
Contudo, sera preciso estar atento, conforme Chartier, em ndo admitir sem
matizar a divisdo em periodos cléssicos que consideram a primeira metade do século XVII
como o tempo da grande ruptura, contrastando fortemente uma idade de ouro da cultura
popular, viva, livre, e 0 tempo da disciplina eclesidstica e estatal, que a reprimem e
submetem. Por este esquema, as agdes conjugadas do estado absolutista, centralizador e
unificar, e da Igrgja da reforma catdlica, impondo disciplinas novas, inculcando novas
submissdes, ensnando novos modelos de comportamento, teriam destruido em suas raizes
uma maneira tradicional de ver e de viver o mundo (Chartier, 1987:14). Para Garnot este
empreendimento foi um fracasso:
“as dites tudo fizeram, no século XVII para modificar em profundidade
as mentalidades populares. dirigiram e impulsionaran uma imensa obra
de adestramento dos espiritos e dos corpos. Mas este empreendimento
estava votado ao fracasso: primeiro porque Ihe faltaram meios e sofreu
dissensdes internas;, sobretudo porque a for¢a e a coeréncia da cultura
popular eram tas que sua ressténcia era, sem nenhuma divida,
insuperdvel” (Garnot, 1990:212).
Se nas cidades, 0s estratos superiores, em sua maioria, aderiram a esses valores
propostos pelas dlites, ndo congtituem grande nimero; pois os estratos inferiores, a grande
maioria, Ndo SO 0s recusaram, mas combateram... (Idem).

3.2. O processo de congtituicdo da Sociedade das Escolas, envolve duas
culturas diferentes que se defrontam, imer sas num mundo crist&o.

Ha dois mundos diferentes e até antagbnicos que se encontraram no decorrer
desse processo de criacdo da Sociedade das Escolas Crist8s. As concepcdes de pessoa e de
vida, os comportamentos e atitudes relacionais, os valores de natureza religiosa e socid, a
posicdo de cada um na estrutura socia, a concepcdo de educacdo e ensino: duas culturas
que coincidiram no tempo e no espaco e que se irdo mesclar entre conflitos e tensdes e
mUtua colaboracdo, consolidando graduamente uma Sociedade com caracteristicas
peculiares e com uma identidade nova dentro do contexto social e eclesia da época.

Jodo Batista de La Sdle, conego da Catedra de Reims, doutor em Teologia,
auno da Sorbonne e do Semin&io de Saint-Sulpice, filho de magistrado, pertencia ao
mundo da €elite que, a par da atitude de desprezo e aversdo para com 0 mundo dos pobres,
pretendialevélos asalvacio eterna pela adogdo de seu modo de pensar e de ser cristdo. ©

Os primeros mestresescolas, eram gente do povo, destinaté&rios dessa
pretensdo da elite: quase analfabetos ou sem preparo especifico para a funcdo de mestre-
escola, em Stuacdo econdmica nos limites da pobreza ou da mis&ia, sem grandes

8 No dicionario de Furetiére (Dictionnaire universel, 1690) o povo era definido por exclusdo: 'reunido de
pessoas que habitam um pais; 'diz-se também mais particularmente por oposicdo aos que so nobres, ricos e
eclarecidos. Mais. 'o povo pegueno, 0 povo mildo, 0 comum do povo é mau e sedicioso’; 'mesmo que sgja
cristéo, de se deixa levar a muitas préticas supersticiosas e cerimbnias que os prelados se esforcam de
suprimir'. Desprezo comum nas dlites que consderavam ser 0 povo nd mais do que uma massa inerte, um
peso morto (citado e comentado por Garnot, p. 80). Ao mesmo tempo, povo dotado de valores tais como um
grande senso de associativismo, de solidariedade e com religiosidade intensa,



perspectivas de trabalho que ndo fosse nas corporagdes ou nos servicos dos ricos,
ignorantes com relagdo a doutrina da Igreja. Essas duas redlidades se encontraram quando
Jodo Batista de La Sdlle e os mestres-escolas passaram a trabalhar e a conviver e, passo a
passo, foram vivendo a aventura de congtituir uma Sociedade que, em Ultima andise,
participou, consciente ou inconscientemente, desse mesmo projeto de aculturagéo.

O resultado que foi sendo alcangado em termos de organizacdo, de formagéo de
uma identidade profissional, de projeto educativo, de projeto religioso, de sistematizagdo do
conhecimento pedagdgico, de divulgacdo desse conhecimento, e de sua aplicagdo no
nimero crescente de escolas que a Sociedade foi sendo convidada a dirigir, veio da
contribui¢do desses dois mundos. E isso se mostrard neste trabal ho.

Tem-se estudado, nos ultimos anos, a questdo da cultura popular nos séculos
XVI a XVIII, na tentativa de caracteriza-la como diferente daguela dos dominantes, da
gente de Igreja e da nobreza, culturas situadas nos limites de fronteiras, sem dlvida moveis,
mas passiveis de delimitacdo (Cf. Chartier, 1987:9). Mais especificamente, em relacdo a
religido, diz o mesmo autor, a ingtituicdo eclesiastica trabahou para que ela fosse, ndo
apenas regulamentada, depurada, censurada, mas que a sociedade inteira adotasse a maneira
de pensar e de viver a fé dos clérigos. Um imenso esforgo pedagogico foi feito visando a
que a maioria da populagdo interiorizasse as definiches e as normas elaboradas pea
indtituicdo eclesiastica. A religio ‘popular’ € pois, a0 mesmo tempo aculturada e
aculturante: ela ndo é nem radicamente distinta da religido dos clérigos, nem totamente
modelada por ela(Cf. Chartier, 1987:9).

Um aspecto que caracteriza fortemente esse periodo, portanto, é a proposta da
glite - agui entendida como os membros do Estado e da Igreja - de reprimir a cultura
popular, de fazer com que a sua cultura fosse assimilada por todo o povo. Esse movimento
inicia nos meados do século XVI, e stuase num contexto mais amplo de ruptura com a
Idade Média, que se poderia caracterizar em trés aspectos. 0 da transi¢do do feudalismo
para o capitalismo, com ateragdes nas infraestruturas econdmicas; as estruturas politicas se
reorganizam ao redor da nogdo de monarquia absoluta; as mentalidades sd marcadas pela
expansao de um crigtianismo militante e revivificado (Cf. Muchembled, 1978:381).

Garnot enfatiza a reaidade da cultura popular, “feita de maneiras de viver e de
pensar que lhe sdo proprias’ e o empreendimento das elites de “adestramento cultural”,
embora procure demongtrar, contrariamente ao que afirmam muitos outros autores, que esse
empreendimento ndo logrou o resultado dmejado (Garnot, 1990:12).

Mesmo que ndo haja nenhum estudo especifico sobre a cultura prépria dos
primeiros Irmaos, pode-se concluir, por sua origem, que traziam para dentro da Sociedade,
0s tragos marcantes da cultura popular. Damon (1973) apresentou um estudo da origem por
diocese e das profissdes dos pais dos Irméos ingressados na Congregacéo antes de 1789. O
estudo baseia-se no "Catalogue des Fréres des Ecoles Chrétienne de Melun (1686-1776)
XVlle et XVllle sécles’ - depositado na Bibliothéque Nationale - Franca - sob nimero
11122. O Cahiers Lasdliens numero 3 publica este catalogo, aém do “Livret des premiers
voeux”, guardado nos arquivos da Casa Generalicia, em Roma.®

° Este estudo apresenta uma relacio de 161 nomes de Irmaos sobre um total de 1420, dos quais conseguiu
identificar a origem geogréfica e a profissdo dos pais. notéveis (nobres e burgueses) - 3 - 1,9%; funcionérios
publicos - 5 - 3,1%; comerciantes - 21- 13,2%; mestres de escola, mestres-escrivaes, cirurgides, clérigos - 7 -
4,4%,; artesdos - 54 - 34%; empregados - 9 - 5,7%; operédrios das cidades - 11 - 6,9%; lavradores - 12 - 7,5%;
vinhateiros e agricultores - 9 - 57%; diaristas - 26 - 16,4%; marinheiros - 2 - 1,2% (Damon, 1973
Manuscrito).



Citando este estudo, Chartier ressalta que, diferentemente do clero secular, que
recrutava essencialmente entre os filhos lavradores, dos funcion&rios publicos e
comerciantes, a Sociedade das Escolas Cristés acolhe filhos de artesdos, de operarios das
cidades e do campo (Cf. Chartier, 1976:71).1°

4.ESCOLA.

4.1. A escola neste tempo: espaco e tempo organizados para a disciplinacdo
dos cor pos e das mentes, um ambiente afastado do mundo, este um lugar de pecado.

Impossivel pensar a escola desse tempo com categorias que empregamos hoje:
dimensdo politica; formagd da consciéncia critica; escola democrética; cidadania;
educacdo libertadora; projeto pedagdgico; interdisciplinaridade; etc.

A escola desse tempo era pensada e organizada de acordo com as categorias da
época e dentro da finalidade especifica que a Igreja e o Estado |he designam. Para a Igrgja,
trata-se, sobretudo, de implantar as determinaces do Concilio de Trento, o0 que vale dizer,
combater a Reforma Protestante, assegurando a hegemonia catdlica e a influéncia de
Roma.O Estado do ‘rel catdlico’ segue esta mesma linha. Para Grosperrin (1984:18) é com
a intencdo de extirpar a heresia mais do que elevar o nivel cultural da nagdo que o Estado
intervém, através de decretos, na organizacdo e expansdo das peguenas escolas, deixando,
contudo, a responsabilidade financeira & comunidades.

O seguimento desta politica implica em controle dos tempos e dos corpos,
atestando a0 mesmo tempo a indocilidade do cidadd ante as injungbes do poder e a
convergéncia do interesse crigtianizador do clero e da policia de costumes (Cf. Chartier,
1987:27). A organizagdo escolar vai também se orientar para esse duplo controle.

A prépria infancia, destinataria do ensino e da instrugdo nas peguenas escolas
sofre as conseqliéncias de uma concepcdo estreita e rigorosa. Predomina em relagdo a ela
um sentimento profundo de desconfianca. Ela deve viver afastada do mundo, sempre em
presenca de adultos que a domestiquem e impegam que se deixe levar por seus caprichos
(Cf. Snyders, 1965:47-48).

A vigilancia constante para moldé-la, que € a grande finalidade dos internatos
instituidos no século XVII, em coeréncia com a mentalidade da época, passa também a ser
elemento fundamental nas peguenas escolas, pois é necessario manter a crianga dentro da
pureza do ambiente escolar (Cf. Snyders, 1965:134).

A crianca é considerada fraca, culpavel, deve ser incessantemente vigiada,
preservada, separada das tentacBes do mundo; sO uma constante disciplina e exercicios
duros e exigentes possibilitardo que ela venga sua natureza fragil. Ela tem necessidade de
exercicios regulares nos quais sera guiada de perto, cada momento determinado por alguma
regra (Cf. Snyders, 1965:209).

Nesse contexto, a escola que a Sociedade das Escolas oferece ab mundo francés
e & locaidades que véo atendendo a medida em que solicitagbes sdo feitas e os contratos

19 Outros dados com relagdo aos Irméos que ingressaram na Sociedade até o ano de 1725: de um tota de 267
dos quais se tem aguma informagdo, 163 morreram como Irmaos, 82 abandonaram a Sociedade, 18 foram
“demitidos’ e de quatro ndo se tem esse tipo de informagdo. A média de idade de ingresso, sobre 200 sobre os
quais se tem a data e a idade de ingresso € de 24,36 anos. Em relacdo & idade média de morte, dos que
faleceram como Irmé&os, e dos quais se tem os dados necessarios, € de 57,7 anos.



acertados, praticamente ndo apresenta nenhuma inovagdo fruto da criatividade dela mesma
O que eles souberam fazer, intdigentemente, foi organizar e Sstematizar os avangos
‘pedagbgicos da época.

Jodo Batista de La Sdle e os mestres-escolas viveram em meo a um
movimento escolar favoravel ao surgimento das escolas populares, chamadas de ‘petites
écoles..

Movimento que, conforme Rigault (1937), tinha sua dimensdo espiritual, com a
formacdo, dez anos antes do nascimento de Jodo Batista de La Salle, por Adrien Bourdoise,
de uma associacdo de oracdo, colocada sob a invocagdo de S&o Jose, para suscitar mestres
gue fossem verdadeiros educadores. Sua dimensdo socia, na medida em que em toda a
Franca se podia constatar 0 comego de uma cruzada em favor do ensino popular, o qua
verd, no periodo de reinado de Luiz XIV, um ritmo acelerado. Sua dimensdo pedagdgica,
com destaque para Comenius, ja que suas idéas, notadamente sobre a organizacdo escolar,
sobre 0 ensino dado na lingua materna, sobre o papel da intuicdo, se infiltrardo, “por essa
endosmose que é mais forte que as prevengdes e ignorancias’ (Cf. Rigault, 1937:26).

E um periodo bastante rico em personalidades que se dedicam a educacio e que
tiveram influéncia neste periodo: os Jesuitas, com a edicdo da Ratio Studiorum (Messina,
1548); Nicolas Barré (1621-1686; 1685, Status, Conseils spirituels); Charles Démia (1637-
1689; 1666, “Remontrances...”, “Réglement...”, Lyon); Adrien Nyel (1621-1687), leigo
originario da diocese de Laon; Nicolas Roland (1642-1678); Pierre Fourier (1597,
“Condtitution” das Irmas de Notre Dame des Ecoles, Reims); J. de Batencour (1654,
L’ Ecole Paroissiale, Paris, Saint Nicolés du Chardonnet).

Assm como algumas Situagdes ensino ja vao acontecendo em diversos lugares
da Frangca e mesmo da Europa: tentativas de ensino da leitura em lingua francesa ao invés
do latim; progressos na aprendizagem dos rudimentos, multiplicacdo das Pequenas Escolas,
progresso na disciplina escolar; nogdo da infancia em emergéncia; dinamismo da Igrea,
auxilio do Estado; preocupacdo caridosa com os pobres; demanda popular por
escol arizagdo; ensaios de ensino simulténeo; as escolas de Port Royal.

E preciso ressaltar mais uma vez o papel destacado da Igreja nesse movimento
educacional, ja que lhe cabe, responsabilizada pelo Estado, controlar e supervisionar a
aplicacdo das leis tanto dessa &rea como pela salde. A acdo da Igreja se faz concreta a
partir dos concilios provinciais franceses realizados no século XVI, que véo gradativamente
obrigando a criacdo de escolas por todas as dioceses (Cf. Viguerie, 1978:43) contando com
a colaboraco das populagdes e com o apoio legal do Estado (Cf. Taveneauix,1994:176). 1

4.2. Jodo Batista de La Salle e os mestres-escolas consolidaram a profissdo
de mestres, com uma identidade nova na sociedade.

Na Historia da educagdo, muitos autores concordam em afirmar que a grande
contribuicdo de Jodo Batista de La Sdlle nessa &ea foi a congtituicdo de um grupo
(comunidade) de professores dedicados ao ensino escolar, e que se preparavam para essa

1 Para Viguerie, a Reforma Catdlica, iniciada com o Concilio de Trento, € um imenso empreendimento de
ensino (Cf. Viguerie, 1978:41), com a preocupacdo de ensinar as verdades de fé, a doutring, o sentido dos
mistérios e a utilidade dos sacramentos. Crer, neste tempo, é crer distintamente, explicitamente, ter bases
sobre 0 conhecimento, apoiar-se na inteligéncia (Cf. Viguerie, 1978:41-42). Ter fé é conhecer a Deus, diria
Calvino (Cf. Viguerie, 1978:42), e algreja Catdlica segue a mesma concepcao.



tarefa, assumindo-a com uma dignidade diferente da que era aceita até entdo (Cf.
Hengemdile, 1997).

N&o deixa de impressionar a transformacdo operada na concepcdo que Jodo
Batista de La Sdle tinha inicidmente dos mestres-escolas — pensando neles como pessoas
de categoria inferior a de seus lacaios - aé chegar a chaméalos e a dizer que deveriam
considerar-se como ministros, cooperadores de Jesus Cristo, e considerar sua funcdo
semelhante a dos Bispos e grandes pastores da Igrgja (Cf. La Sdle, Meditagbes para o
Tempo do Retiro).

O problema ligado aos mestres era de generdizado. Com excecdo dos mestres
ecrivaes, 0s mestres das pequenas escolas davam a impressdo de congtituir um conjunto
desunido e desorganizado, fragil e instével, carentes de formacdo. Mas era um grupo que
crescia em numero, devido a crescente demanda de educacdo para o povo. Exigiam-se duas
coisas desses mestres: moralidade e conhecimentos basicos. N& havendo ingtituices
especidizadas para prepard-los, as autoridades que os contratavam submetiam os
candidatos a um exame e buscavam informagdes sobre sua vida e costumes (Cf. Morales,
1992:181).

Problema que era colocado para as autoridades municipais com relacdo aos
colégios, que atenderiam as elites, mas que ndo era diferente relacdo & peguenas escolas. a
ingtabilidade dos professores e a dificuldade de numerosas cidades de assegurar o
financiamento regular da obra. Como consequiéncia, em muitas cidades o projeto de confiar
aeducacdo de suas criangas e jovens a uma congregacao religiosa (Cf. Chartier, 1980:249).

4.3. A Escola e a Sociedade das Escolas foram construidas de fracasso em
fracasso, ou decriseem crise, ou por tentativaseerros.

Foi um tempo por s mesmo de crise, em muitos sentidos, inclusive o das idéas,
ou dos paradigmas, como afirma Santos:

“Em Pasargada 2 estuda-se com muita atencdo o seculo XVII porque foi
um século em que circularam varios paradigmas cientificos. Por exemplo,
conviveram a par e pa o paadigma ptolemaico e o paradigma
copernicano-galilaico. Tavez por isso se aceitou neste século a
relativizagdo do conhecimento, a distancia ludica em relagdo & verdades
adquiridas e se viveu o fascinio por outros mundos, outras formas de
pensar e agir, enfim, outras formas de vida” (Santos, 1999:325).

Algumas crises ou fracassos da Sociedade das Escolas Cristds podem ser
recordados. a destituicdo de Jodo Batista de La Salle como superior e a nomeagédo de outro,
por volta de 1702; os seguidos processos movidos contra a sociedade pelos mestres das
pequenas escolas e pelos mestres caigrafos, resultando no fechamento de todas as
comunidades e escolas de Paris, por volta de 1705-1706; o caso do abade Clement, pelo
gua Jodo Batista de La Sdlle foi condenado como ‘corruptor de menores, com pesada
multa; a conseglente ‘fuga’ de Jodo Batista de La Salle para o sul do pais; o retorno de um
dos Irméos enviados a Roma e a demora de conseguir os resultados ameados na ‘cidade
eternd’; o abandono dos primeiros mestres, nos comegos, e de Irm&os, alguns destacados
em sua funcdo, e de um dos siocios do ‘voto herdico’; as insatisfagbes resultantes de
tomadas de decisdes erradas por parte de Jodo Batistade La Salle.

Se, como diz Blain, os Irmdos, em geral eram benquistos e estimados pelos
alunos, também acontecia o inverso. Grosperrin tem um texto em que se pergunta se 0S
Irmdos eram ma amados. Poder-se-ia pensar que os Irmaos, que se propunha dar



gratuitamente uma educacdo segura e um ensino de qualidade, eram acolhidos de bragos
abertos pelas autoridades das cidades. Ora, ele provaram, freqlentemente, as piores
tribulagdes. Para entender, convém observar 0o que se passou em agumas cidades (como
Dole, Abbeville, Amiens). E precisa ressaltar que os temores ndo eram infundados: pouco
apos a chegada em Meaux de cinco lassdistas, em 1729, todas as escolas paroquiais de
jovens da cidade desapareceram. Em Avignon, vinte e um mestres assinem, em 1711, um
protesto contra 0 estabelecimento de escolas dos Irmédos, denunciando em particular a
pseudo-gratuidade de seu ensino. Nessa peticdo afirmam que os Irméos obrigam os aunos a
comprar todos 0s meses seus livros que pagam trés vezes mais caro, € 0 mMesmo com
relacdo aos demais materiais escolares como tinta, penas, papel, venda sobre as quais o0s
Irmdos tém um lucro consideravel. Dos vinte e um signat&rios, trés somente exerceréo
aindaem 1747 (Cf. Grosperrin, 1984:64).

44. As formulas que eles foram desenvolvendo coletivamente foram
altamente satisfatorias para seu tempo.

Segundo Hengemile (1997), podemse elencar as seguintes contribuicbes de
Jodo Batista de La Sdle (eu diria da Sociedade das Escolas Cristas) no campo da educagéo:
cooperacdo para a progressva generdizagdo do ensino; reconhecimento do vaor e
promogcdo da escola popular; organizagdo de um espago e de uma pratica escolares,
contribuindo a0 surgimento da ‘civilizagdo escolarizada’; influéncia para o estabelecimento
de um curriculo preciso da escola priméria gratuita; participagdo significativa na utilizago
da lingua materna; adogdo e difusdo do método simulténeo do ensino; prética de uma
pedagogia fundamentada no conhecimento do auno; colaboragdo para amenizar a
disciplina escolar; melhoria no conceito do professor primario, caracterizando-o como
profissona e impulsonando sua preparacdo; redacdo de um manual classco em
pedagogia, 0 Guia das Escolas; criagdo da primeira congregacdo docente congtituida s6 de
religiososleigos.

Essa férmula tem as seguintes caracteristicas. uma finalidade bem definida e
clara, buscada em conjunto e sob 0 compromisso dos votos. “o fim desse Ingtituto é dar
educacdo cristd aos filhos dos artesdos e dos pobres’; uma organizacdo comunitaria
(associativa): vida de oracdo, tempo e horérios, controle da vida pessod e profissond e
escolar de acordo com essa finalidade; uma preocupagdo permanente que a eficacia, com
uma ‘pedagogid de resultados. “ensinar a bem viver”, “que a escola va bem”, “bom
nimero de aunos’...

Essa formula estava bem explicitada tanto nas “Regras dos Irméos das Escolas
Crigtés’, quanto na “Guia das Escolas’. E eram constantemente retomadas nas cartas que
Jodo Batista de La Sdle escrevia em resposta a prestacéo de contas mensal que cada Irméo
deviafazer ao Superior.

Preocupacdo com os espacos fisicos para 0 bom funcionamento da escola.'?
Cobranca com relagdo a questdo financeira, e com os resultados que espera que sgam
acancados com os investimentos feitos® As escolas devem ir bem. ‘Ir bem’, para Jodo

12 Je ne sais, Monsieur, s vous aurez eu égard que la maison que vous avez louée ait deux places contigiies

I’une al’ autre pour y tenir les écoles car ¢’ est une chose indispensable pour nos Fréres. (A M. Rigoley. Paris,
ce10juillet 1705. LC 114,7).

13 Vous savez que j'a d§a dépensé quatre cents francs pour vous dont je ne vois pas encore de succés. (Au
Frére Gabriel Drolin [23 décembre 1704]. LA 15).



Batista de La Sale significa que a escola tenha sucesso, estgja cheia de aunos, e que os
aunos e os pais estejam satisfeitos* Preocupagdo com o bom desempenho do mestre-
escola, seja como professor, seja como membro de uma comunidade que se vé religiosa
“Vocé faz bem de tratar de fazer os dunos progredirem a fim de ter um
maior nimero, mas também para se desempenhar de seu dever. Cuide
para que a escola va t& bem quanto a regularidade em sua comunidade”
(Pour le Frére Robert. Ce 26éme février [1709].LA 57).
“Estou muito satisfeito que tenha um grande nimero. Seja fid em faze-los
progredir. Também estou satisfeito que sua escola va bem e que tenha um
nimero suficiente de aunos, tenha empenho em instrui-los bem” (Pour le
Frére Robert [Ce 26éme avril 1709] - LA 58).
A Guia das Escolas vem a ser o0 texto maior da Sociedade das Escolas quanto a
sua tarefa educativa. Nela se encontram de forma minuciosa, todos os procedimentos a
serem seguidos pelos mestres em sua atividade na escola Em sua introducdo, pode-se
ressaltar o trabaho coletivo dos mestres para sua redacdo, a partir das experiéncias
realizadas na escola. Nela se |& “foi necessario organizar esta Guia das escolas cristas a fim
de que tudo fosse uniforme em todas as escolas e em todos os lugares onde ha Irméos deste
Ingtituto, e que as préticas nelas fosse sempre as mesmas. (...) Esta Guia ndo foi redigida
em forma de regulamento sendo apds um grande nimero de conferéncias com os Irméos
deste Ingituto mais antigos e mais capazes de conduzir bem a escola; e apds uma
experiéncia de vérios anos, elando contém sendo o que bem testado e aprovado...”°

Concluséo.

O que se pode concluir neste momento é que ha muito a estudar nessa histéria
das origens da Sociedade das Escolas Cristds. E preciso resgatar o papel sem ddvida
relevante que tiveram os primeiros mestres-escolas — gente do povo, gente smples, gente
sem muito preparo nos moldes da elite dominante — juntamente com que tem sido objeto de
todo o destaque, o conego Jodo Batista de La Sdle. E uma intencdo que me motiva
enguanto sigo o programa de doutorado.

1411 faut tacher of augmenter le nombre de vos écoliers. Vous me mandiez par votre précédente que vous aviez
au moins soixante écoliers. (Au Frére Gabriel Drolin [12 mai 1710]. LA 28). Il n'y a rien que vous ne deviez
faire pour faire bien aler vos écoles et particuliérement lavétre. (Au Frére Hubert [1er juin 1706]. LA 34).

1% “Um seseus primeiros cuidados, meu carissimo Irmao, deve ser o de aplicar-se ameditacéo e descola, pois
estas sd0 suas duas principais ocupagies e das quais prestareis contas aDeus’ (Au Frére Hubert [ce 5éme mai
1702]. LA 33).

18 || a été nécessaire de dresser cette Conduite des écoles chrétiennes afin que tout (it uniforme dans toutes les
écoles et dans tous les lieux ou il y a des Fréres de cet Ingtitut, et que les pratiques y fussent toujours les
mémes. Cette Conduite n'a é&é rédigée en forme de reglement qu'aprés un trés grand nombre de conférences
avec les Fréres de cet Ingtitut les plus anciens et les plus capables de bien faire I'école; et aprés une expérience
de plusieurs années, on n'y arien mis qui n'ait é&é bien concerté et bien éprouvé... (La Salle,1993:Prefécio).
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