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Em cada época o homem estabelece seu proprio didogo com o mundo. Ora enfatiza
seu cardter imponderével, e por isso magico, ora capta sua profunda simetria. Todas essas
faas sBo complementares e giudam na decifragdo daquilo que é mais do que o enigma da
natureza, ou sga, 0 seu verdadeiro migtério. Significa que quanto mais deciframos 0s
enigmas da natureza, mais e mais amplos aparecem os limites do desconhecido, 0 mistério
do mundo. Aqui, mistério ndo se opde a razdo como se fora seu limite, ele é seu horizonte.
A razdo é continuamente desafiada a conhecer um processo que ndo conhece termo, e hoje,
esse processo se chama intersubjetividade. A famosa frase de Sartre “O inferno € o outro”
se materializou e tornou-se a aporia que inaugura o século XXI. Entende-se por aporia a
dificuldade l6gica da qual ndo se pode sair, objecdo ou problema insolUvels. Eis o horizonte
de nossas reflexdes, caminhar a procura do outro como busca de s mesmo, busca essa que
se tornou um problema em nossa época. Porque?

Todas as nossas relagbes com 0 mundo tem uma constitui¢do intersubjetiva. O fato
de a coisa percebida ser perceptivel por outros introduz a referéncia a outrem na
constituicdo mesma da coisa, enquanto coisa presumida; € precisamente o horizonte de
perceptibilidade , esse reverso invisivel do visivel, que remete ao outro. H4, entre a posi¢cdo
do outro enquanto aquele que percebe e a admissdo desse invisivel em relacdo & coisas,
uma relagdo reciproca Todo sentido tem finamente dimensdes intersubjetivas, toda
“objetividade” é intersubjetiva, enquanto o implicito é aquilo que um outro pode explicar.
Mas, sobretudo esse papel fundamental e absolutamente primitivo da intersubjetividade
ganha seu sentido maior quando é estendido a outros registros que ndo a representacao;
guando ele é mais operado que proferido, mais vivenciado que representado. Ai entdo, é na
semantica do desgo que essa textura € mais manifesta. Ora, € evidente que o desgo, como
modo de ser junto aos seres, sO € desgo humano se a visada € ndo apenas desgjo do outro,
mas desgjo do outro desgo, isto € solicitacdo. E aqui se enlagam outros temas a serem
percorridos. sentido, corpo, vida, reconhecimento, palavra, em sSuma, a propria
intersubjetividade.



A dimensdo intersubjetiva do desgo é a verdade profunda da existéncia humana, na
medida em que, visa a estruturar a congtituicdo do sujeito, enquanto ser de desgjo, em seu
auténtico existir. Escutemos uma fala que fundamenta esse tema.

Hegd (1957) foi o primeiro pensador a tocar neste tema da intersubjetividade. A
extraordinéria intuicdo do filésofo consiste em mostrar que uma consciéncia sd chega a ser
propriamente consciéncia através do reconhecimento de outra consciéncia; eu SO sou
consciéncia porque 0 outro me vé como consciéncia. Portanto, ndo € da propria consciéncia
gue a génese do sentido procede. Ela é antes habitada por um movimento que a mediatiza e
gue €eleva sua certeza a verdade. Sabe-se que Hegd chama de consciéncia, na
Fenomenologia do Espirito (1957:37), a smples manifestagdo do ser do mundo por uma
testemunha que ndo se sabe a S mesma. Antes da consciéncia de s, a consciéncia é
smplesmente a manifestacdo do mundo ou um ser-na-vida. Esse primeiro traco, comanda o
segundo, isto €, 0 que estd em questdo € a producdo do s da consciéncia de S e este se
prefigurano desgo, setomaas como desgo. Como?

O homem desgia e consome aguilo que desga, e issO num itinerério que parece néo
conhecer termo. Em seu primeiro momento o desgio vive, assm, a custa da afirmagdo do
objeto: ele quer o objeto e, consumindo-o, termina negando esse mesmo objeto, decreta sua
morte. Mas esse processo aparentemente intermindvel de desgjo e morte, leva a abrir as
portas para um novo momento do processo dialético, que congtitui a antitese do primeiro. O
que acaba sendo a tediosa repeticdo da alteridade através do consumo faz com que a
consciéncia se dé conta de que o0 que ela realmente desgja ndo é o objeto, e Sim o préprio
desgo. Entretanto, 0 desgo € necessariamente desgjo de algo, e 0 que se transforma neste
momento estd precisamente no sentido desse algo. Esvai-se o sentido da multiplicidade de
enderecos que define todos os desgos particulares, eles se esgotam. O abandono, a negacéo
do objeto como desgo e sua morte, desempenham um papel essencia na reconducédo do
movimento do desgo. Pode-se dizer agora que a consciéncia de s € desgo porque essa
consciéncia passa a desgar a § mesma através da negagcdo, da ndo coincidéncia consigo
mesma. Ela ja traz em s a negatividade que a torna outra e que obrigando-se a ser outra,
instaura 0 movimento recorrente do seu verdadeiro sentido, o desgo de Ser. E de fato um
outro que ndo a consciéncia de s que € a esséncia do desgo, e € por essa experiéncia que
essa verdade se torna presente a consciéncia de si. O desgo de s se desemplica do desgo
de alguma coisa; paraisso, €le se buscaa s mesmo no outro.



Uma exegese da consciéncia consigtiria entdo numa progressao através de todas as
esferas de sentido que uma consciéncia deve encontrar e de que deve se apropriar, para se
refletir a § mesma como um s, um s humano, adulto, consciente. Esse processo nada tem
a ver com a introspeccdo. N&o é de forma alguma um “narcissmo”, ja que o nicleo do S
ndo € o Ego psicoldgico, mas o que Hegel chama de espirito, isto €, a diaética das proprias
figuras. A consciéncia é apenas interiorizacdo desse movimento, que € preciso retornar nas
estruturas objetivas das instituicdes, dos monumentos, das obras de arte, e da cultura. Todo
o livro de Hegel pretende descrever as etapas, em sentido ascensional, meta-fisico, dessa
frequentacdo da dteridade; a andlise procede entdo do nivel mais inferior, com a descricdo
do processo da certeza sensivel que inaugura 0 nascimento da consciéncia, e ergue-se
progressivamente, atravessando o reino da autoconsciéncia, o da razéo, o do espirito, o da
religido, para atingir finalmente o referido saber absoluto. A diaética do desgo integra e
fundamenta um momento importante desse avango do Espirito, j& que inventa as insténcias
inaugurais do aparecimento da autoconsciéncia. O desgjo a indtitui e para as nossas andises
aqui, esse recorte € que vai nos interessar como fundamento. Se Hegel encaminha o desgo
para uma smbiose (idedista) com o Absoluto, trata-se de uma op¢do, uma escolha sua
Para nos, a diaética do desgjo visa a chegar, precisamente a esta constatagdo: “eu sou eu “
e esta afirmagdo requer a ateridade e esse é 0 nosso problema basico na atuaidade.

A fenomenologia do desgo, sobre a qual nos detivemos um pouco, consiste em
expor o sentido e as condigdes do desgjo. E somente se a vida se manifesta como um outro
desgo que o0 desgo é desgo, e essa certeza, por sua vez, tem sua verdade na reflexdo
duplicada, na duplicacdo da consciéncia de s que é desenvolvida na dialética do mestre e
do escravo, que da sequéncia ao capitulo sobre a autoconsciéncia no texto de Hegd. E,
somente nessas condi¢Bes de duas consciéncias € possivel uma emergéncia da consciéncia
de s no meio da vida. A reflex&o pode ser criadora, porque cada momento envolve em sua
certeza um ndo-sabido que todos os momentos ulteriores se empenham em explicar e em
mediatizar, Eis porque Hegel liga o conceito de infinidade a esse trabaho do
reconhecimento mutuo: o conceito de consciéncia de g, diz ele “€ o conceito da infinidade
a se redizar na e pela consciéncia” (1957 p.160). De fato a oposicdo pela qual cada
consciéncia se busca na outra e “ faz 0o que faz enquanto a outra também o faz” (1957
p.152) é um movimento infinito no sentido em que cada termo sai de seus limites para
tornar-se um outro. Reconhecemos ai a inquietude da vida levada pela oposicéo e pela luta



E somente nessa luta pelo reconhecimento que o S revela ndo ser jamais 0 que €, e nessa
qudidade, ser infinito. Ainda mais se o retiramos da reflex&o e o fazemos cair no vivido, no
sentido, na carne, nas emocdes. N& poderemos encontrar, Nd mais no exterior dessa
diaética (reflexdo sobre), mas de alguma maneira em sua filigrama, o que se poderia
chamar de caréter insuperével davidae do desg0?

No horizonte dessa reflex&o, assumir o desgo implica cruzar a linha onde a utopia
encobriria o red; seria preciso refletir de novo sobre essa experiéncia e, ao defrontar-se
com o limite da linha, ampliar-se 0 horizonte, de forma que, assumir corresponda ndo a
uma posse, Mas a uma entrega a dindmica do desgo. Trata-se de abrir méo do ided de
senhor para viver a diferenca da singularidade onde se cultiva o intercambio, a troca, o
espaco essenciamente erdtico da experiéncia humana. O outro, cujo desgo € o desgo do
outro ao redizar-se nessa mesma dindmica, se rediza como outro, ingpossavel na sua
singularidade e, por isso disponivel paraaintersubjetividade.

Alguém afirma “eu quero”, formula acabada da assuncdo do desgjo. Para que 0 sga,
torna-se mister que ao ver-se barrado ao nivel do enunciado, percase no labirinto da
enunciagd a fim de viver a experiéncia como num primeiro momento. Mas, desse
mergulho, 0 segundo momento da mesma experiéncia, 0 sujeito emerge revigorado e
integra esse momento numa dimensdo onde 0 “eu quero” se deixa investir na realidade da
experiéncia do querer e completa-se na acdo transformadora do rea, em que satisfazer o
desg0 € confraternizar-se com 0s outros sujeitos no gozo de suas diferencas.

Bem, a reflexéo elaborada até aqui sobre o desgo como dimensdo primordial do
homem infelizmente, hoje, situa-se no plano do dever-ser. Isto € 0 desgo tornou-se ago a
ser atingido, quando a bem da verdade deveria sr um pressuposto para a
formag&o/construcdo do sujeito. Esse dedocamento origina o nosso didlogo atual com o
mundo que nd0 € mas nem magia nem smetria, mas smulagd. Os modos de ser e
comportamentos  caracteristicos do nosso cotidiano, denotam uma dificuldade ou
incapacidade de desenvolver a vivéncia de uma subjetividade ou de reconhecé-la no outro.
Trata-se de uma anulagdo da vida interior, substituida pela aderéncia ao concreto, imediato,
passando o valor humano a ser determinado pelas posses materiais e a capacidade para a
acd em detrimento do pensamento. O esvaziamento interno prejudica ou anula a
capacidade criadora de simbolizar o sujeito, respaldando assm as experiéncias objetivas em
sgnificados afetivos. Esta caracteristica se mostra subjacente a diversas facetas



frequentemente presentes, de modo simulténeo ou isolado, nos individuos gerados pela
cultura do consumo. Do consumismo bana a0 Workaholismo e a drogadicgéo, do culto ao
corpo a violéncia, formas indcuas, grotescas ou tragicas de divertimento sdo utilizadas na
vida cotidiana por agueles que sdo capazes de se ver apenas como objetos, abrindo ndo
assm da dimensdo de sujeito.

Os grandes progressos no campo da tecnologia geraram importantes mudangas nas
formas de organizacdo social: a aceleracdo do tempo de producdo e da informagdo, e a
globaizacdo da economia repercutiram intensamente na producdo de objetos oferecidos ao
consumo, possibilitando o surgimento da massificacd do seu uso em diversos setores da
vida Esta se encontra saturada por informagdes, servicos e diversdes, tendo o
entretenimento tomado em larga escala o lugar da cultura enquanto espaco de reflexé@o e
criacdo de projetos. Estas transformagdes modificaram em relagdo ao periodo anterior, as
formas de pensar, sentir e agir, marcadas agora nd mais pela unidade dos grandes ideais
que caracterizavam a modernidade (Deus, Razéo, Verdade, Totdidade, Estado, Familia
etc), construidos numa dimensdo tempora ligada a valores de permanéncia e continuidade,
mas por uma simultaneidade de tendéncias diferentes, por paradoxos, e pela predominancia
da busca do prazer imediato associado a um sentido predominante do flutuante, do
transitorio e do fragmentado. A énfase é colocada nos valores e virtudes da instantaniedade
e da descartabilidade como assinda Harvey(1997): sdo jogados fora ndo sd objetos, mas
edtilos de vida, relacionamentos, tradigdes que “se desmancham no ar” ao sabor do
mercado. A experiéncia cotidiana forca a adaptagdo a transitoriedade, a0 bombardeamento
de estimulos. Esta volatilidade / efemeridade favorece o surgimento de formas caricaturais
de individualismo com tragos exacerbados de narcisismo, enquanto a fusdo grupal substitui
as antigas distingfes individuais. O sujeito precisa aprender a responder rapidamente &
mudangas e desenvolve muitas vezes respostas defensivas, como negacdes, idealizaces,
especidizagles edreitas, excessva smplificacdo na gpreensdio de s mesmo e na
interpretacdo dos aconteci mentos.

E o desgo, como fica? Ele vem embalado numa caixa de preferéncia envolta de
purpuring, com manua de instrugdes para seu uso. Em outras paavras ndo produzimos o
desgo, e ja vem pronto para uso, sO nos resta consumi-lo, consuma-lo e assim recaimos
naquele desgo de qualquer outro, que precisa ser extinto para que eu me sacie. Desgo
morte, onde nd0 ha projetos porque ndo conseguimos produzir nossas proprias imagens



num movimento de dentro para fora e assm estabelecer nossos proprios fins imaginarios
gue cabe afaculdade de desgjar, perseguir e construir. A isto chamamos liberdade, mas néo

como ato isolado, narcisico, mas como construcdo de um Universal Concreto que atende

pelo nome de vida.

Por conta disso entendemos a importancia das imagens como fundamenta na
dindmica do consumo. A publicidade ndo é mais construida apenas na intengéo de informar
ou promover um produto, mas para manipular desgos e gostos por meio de imagens que
nos chegam de fora para dentro. O constante langamento de novas mercadorias e 0 seu
consumo dependem do controle dos julgamentos pessoals, com repercussdo na propria
percepcdo da individuaidade. A sensibilidade se torna fragil, e a identidade inconsistente
pela aencdo macica nas imagens e nas impressdes causadas. Se anteriormente os
individuos eram avaliados pelo seu caréter, hoje sdo julgados em funcio de suas posses. E
pela imagem que se estabelece a identidade no mercado. A busca de um significado para a
vida passa muitas vezes pela fdsificagdo através da aquisicdo de um sistema de signos:
“Fake it till you make it”, diz o dogan publicit&io de um consultor de imagem de Nova
York (in Harvey, 1997:289).

O processo de produgdo-consumo, criando ilusdes de redidade, influencia também a
percepcdo do mundo. Os signos, super-recriando ou hiper-realizando as coisas, segundo a
expressdes de Eco (1984), tornam o mundo “vago como um fantasma. Baudrillard (1981),
chamando a atencdo para o lado sombrio do consumidor manipulado pelo sistema, afirma
gue a redlidade é reinterpretada por meio de um “conluio” dos individuos com os meios de
comunicagdo, que aimentam um simulacro do mundo, reduzindo sua complexidade a uma
s&rie de imagens. Dai termos dito que nossa relagdo hoje com o mundo € uma smulag&o.
Os meios tecnologicos de comunicagdo, ou sga de simulacdo, ndo nos informam sobre o
mundo mas 0 recriam a sua maneira, € o transformam em espetaculo, como demonstra
Certeau (1995); este tanto pode envolver atrocidades como promover periodicamente a
consagragdo de herGis instantneos, na orquestracdo de comogBes ou comemoracoes
populares, que mobilizam multiddes em torno de temas reveladores do imaginario social,
como Vitdrias esportivas ou amorte de personalidades.

A volatlidade na cultura do consumo decorre tanto da diversdade de estilos e
tendéncias presentes a0 mesmo tempo hum mMesmo espago, como da propria natureza dos
objetos consumidos, que projetados para serem substituidos o mais rapidamente possive,



perdem sua “objetividade’, na conceituagdo de Hannah Arendt (1972) da capacidade de
ressténcia, duracdo e estabilidade. Enquanto muitas oportunidades de socidizacdo e
desempenho de papéis sdo oferecidos, a constante renovagdo na producéo de significados
torna as coisas fragmentadas e efémeras. O individuo contemporéneo, nas paavras de
Berman (1987:119), “encontra-se em um ambiente que promove aventura, poder, aegria,
autotransformacdo e transformacdo das coisas em redor, mas a0 mesmo tempo ameaga
destruir tudo o que temos, tudo o que sabemos, tudo o0 que somos’.

O consumo tendo-se transformado na moral do mundo contemporaneo, € portanto
sobre ele que se equilibra toda uma sociedade que, nas palavras de Baudrillard (1981:244),
se mostra "saturada, sem vertigem e sem histéria, sem outro dém de s mesma’; sabemos
que o objeto é nada, por detras dele se estabelece 0 vazio das relagfes humanas, o desenho
quimérico da imensa mobilizacdo de forgas produtivas e sociais que nele vem se reificar.
Baudrillard fala no processo de “auto profecia’ para caracterizar 0 narcisismo coletivo que
leva a sociedade a confundir-se na imagem que oferece a S mesma, da mesma maneira que
a publicidade acaba por convencer as pessoas dos seus corpos e dos seus prestigios. No
entanto a profecia ndo possui  como substancia ideais futuros ou herdis de transcendéncia,
mas apenas 0 reflexo de s mesma e de sua imanéncia. A publicidade permite que o
consumidor leia nela a todo momento 0 que ele é e o que desga ab mesmo tempo em que o0
consegue. N&o h& desta forma disténcia nem dilaceramento ontologico. A sutura € imediata,
assm sendo, ndo h& consciéncia infeliz, porque ndo ha desgo como processo de alcancar a
S através do outro, ndo hanada a alcangar.

Mas, 0 preco que se paga por essa sutura imediata é a insignificancia, termo que
Heidegger (1972) também analisou. A inggnificancia exprime a perda de sentido, e a
coisificacd do mundo em entidades isoladas. O mundo sem sentido, € por iSO mesmo,
insignificante, ou sgja, nd revela mais a sua estrutura ontoldgica, o ser-relacional. E a
angustia que revela essa situagao, revela 0 nada do mundo, o nada do mundo ontolégico e o
tudo do mundo ntico que é esse da banalidade, do vazio, da smulago, do faz de conta.

Eis o quadro atua de nossa relacdo com o0 mundo e o motivo pelo qua a formacdo
do sujeito ndo se completa nem no outro, nem em s mesmo. Parece um quadro gerd
prematuro, como uma crian¢a que ndo se formou inteiramente e precisa da encubadeira
para terminar seu processo de completude. Faltam a este ser coisas essenciais para que o
possamos chamar de humano, e os motivos sdo bem claros: os valores de transcendéncia



sd0 substituidos por bens consumiveis, a simultaneidade de tendéncias e a consequente falta
de referéncias externas e internas mais solidas, geram um vazio de identificagbes e de
ideais capazes de cumprir a fungdo de integragdo ou reintegracdo, que deveria sustentar
uma cond sténcia, para S e para 0 social, da auto imagem ou processo de autoconsciéncia.
Os herbis contemporaneos, como assndou Baudrillard, (op. cit) ndo estdo mais
vinculados a uma cultura de tradicdo, onde o tempo, ao invés de “ser dinheiro”, € algo a ser
congtruido, vivido, respeitado, e que implica aceitar o dilaceramento ontolégico resultante
da vivéncia da fdta, que o desgo como processo integrador movimentava o sentido da
vida. Oferecendo simulacros, 0 meio ambiente proporciona valores descartéaveis no lugar
de valores de dedicacdo que possam facilitar a integracdo. As consequéncias desse processo
sd0 atitudes Unicas e violentas ligados a desilusdo, adotados pelo sujeito, que ndo vé mais
no mundo sua morada, fazendo da redlidade existente insténcia normativa da realidade
ideal, ou, ndo podendo mudar permanece imerso na ilusdo, na smulacdo, caracteristica
maior do eu isolado, narcisico, infantil, prematuro. Neste caso 0s investimentos nos objetos
ou nos outros se caracterizam pelas idedlizagOes, portanto ndo h& luta, confronto,
ateridade. Esses investimentos sdo hedonistas e 0s objetos externo tornam-se apenas
fragmentos de espelhos refletindo os aspectos dispersos do sujeito ided porque
parciamente saciado. O investimento ndo € portanto em outros, mas no préprio eu. O outro
ndo sendo referéncia identificatdria, a sustentagdo para 0 eu se reduz asua prépria imagem.
N&o havendo a intersubjetividade, a subjetividade € um mero reflexo do que poderia ser.
Esse sujeito carece de desgo proprio como movimento de tomada de s a partir do outro, a
esse sujeito contemporaneo chamamos no inicio do trabalho de “desvalidos de Eros’;
somos nés.

Serd ainda possivel desta forma deixar um lugar para a esperanca em possibilidades
de constituicdo de subjetividades mais consistentes? Penso em Pascal (que em 1669 disse
uma frase incrivelmente atual: "N&o tendo podido curar-se da morte, da mis&ia, da
ignorancia, os homens resolveram, para serem felizes, ndo pensar nestas coisas’. JA passou
até da hora de assumirmos o0 preo a se pagar para incorporarmos a dor resultante da
aceitacdo da fata, do vazio e da morte. A partir desta perspectiva, procurar solugdes por
veredas que nos tornem acessiveis um viver criativo, concreto onde se possa construir
solugdes mais Sdlidas frente a0 desamparo da vida cotidiana Buscando modos de
eufemizar, modos de inventar rasteiras, como na danca da capoeira, utilizando-se da



possibilidade subjetiva de, cagcando em terreno aheio, apropriar-se de um modo pessodl,
desgjante daguilo que € imposto pela forma téo radical quanto a morte: avida.

Nesse sentido, qua o espaco que a educacdo poderia ocupar no encaminhamento de
possiveis solugBes? Todo o mundo, ou quase todo, parece de acordo ao reconhecer que o
sstema de educacdo deve ser mudado, pois ndo corresponde & necessidades da nossa
€poca.

As divergéncias relacionam-se a amplitude que deve ter essa mudanga. Tratase de
adaptar melhor 0 ensino aos seus fins, sem levar em conta estes fins? Por exemplo, fornecer
& empresas novas formas de qualificacdo de médo-de-obra da qual precisam a curto prazo?
Fornecer a sociedade no seu todo, o egtilo de cultura ou de mora que reflita melhor sua
evolugdo recente? Em outras paavras, devemos adaptar nosso sistema educacional a ordem
existente, essa ordem de todas as “reformas do ensino”?

Ou, ao contr&rio, devemos fazer da educacd um fermento de ruptura com essa
ordem? N&o mais |he dar como tarefa procurar ser um reflexo fiel, e sSm um projeto de
outra sociedade a ser criada? Nao se trata portanto de se adaptar a uma redidade ja
existente, mas de se preparar para inventar o futuro. Ndo se trata de uma reforma do ensino,
mas de uma revolugdo cultural, de uma mudanca ndo s6 dos métodos e das estruturas, mas
do proprio objetivo do ensino.

A orientacdo de pensamento atual tende a considerar que a mutagdo em curso, neste
comeco de milénio, ndo subverte apenas os métodos e as estruturas das nossas sociedades,
mas os valores e os fins da vida humana, téo profundamente quanto a que marcou, ha cinco
ou sais mil anos, a passagem da vida de cacadores e de pastores ndmades a de agricultores
sedentéarios.

Ora, a mudanca atua tem uma amplitude comparavel: ndo sO os limites dos
Estados-nagdes, mas também das culturas e dos valores estéo em jogo, e as possibilidade de
comunicacdo entre as idéias “planetarizaram” nossos problemas, incluindo também nossa
moral e Nossos objetivos.

De agora em diante, nenhum problema, nem o das nossas relagbes com a natureza,
nem o da nossa relagdo com os outros homens e com as sociedades, nem o0 do nosso
relacionamento com o futuro, com os proprios objetivos da aventura humana e com a fé,
podera se resumir aos limites de uma nacdo, nem mesmo de uma “ciéncid’ separada de uma
“sabedorid’, ou sgja de uma reflexdo sobre os fins. O futuro ndo pode ser um lugar de



probabilidades, de extrapolagdes dos prolongamentos do passado e do presente, mas o lugar
das possibilidades, isto € da criacdo e redlizacdo do completamente outro, completamente
novo.

E preciso ndo se enganar de século. Ndo estamos mais no século XIX, que foi o
século das nacionalidades e da tecnociencia , mas & portas do XXI, que devera ser o século
do didlogo das civilizagOes, da sabedoria.

Tornar-se-ia sébio, entdo, pretender a totalidade do desenvolvimento de todas as
riguezas humanas em cada homem e em todos os homem. N&o existe nenhum ser humano
gue ndo possa, em tese, desenvolver esta ou aguela forma de sensibilidade, de inteligéncia
ou de criacd que ndo possa trazer a comunidade seu dom insubgtituivel. Utopia? Claro, o
gue seria de nés se ndo tivéssemos algo para mudarmos de lugar; porgue utopia ndo quer
dizer tdo somente lugar nenhum, mas também o prefixo u — topos significa fora do lugar.
Como bem diz Ernst Bloch (1976) “ Ser homem é ter utopias’, ito €, 0 ser humano € um
misto de presente, de transformacdo e de caréncia Assim, os homens ndo podem
smplesmente aceitar a Situagdo como definitiva, sem adternativa. Contar, portanto, apenas
com o presente é tornar-se prisioneiro dele, voluntariamente. E o horizonte do futuro que da
arealidade a sua dimensdo possivel.

No entanto, parece que estamos prisioneiros hoje, de um socid smulado, e essa
Stuacdo provoca a escassez. Ela marca todas as relagbes entre os homens, tanto a nivel
material, como também emociond e espiritua. Coloca em movimento a existéncia ndo
explicitando as consequéncias desta, que revela 0 atual processo de desumanizacdo. As
consegquéncias sem referéncias de s e do outro, objetivam-se em suas obras e essa
objetivacdo torna-se alienagdo, ja que os outros roubam-na ou falseiam sua significagéo.
Todos os conjuntos sdo finalmente tragados pelo o que Sartre (1960) chama de pratico-
inerte, ou sga a organizagdo socid transformada em coisa & qual os individuos se
submetem como uma necessidade (e ndo desgo). O desgo jamais € pura necessidade mas
apelo e solicitagcdo, mesmo se esse gpelo é figurado por um gesto. O que marca a disténcia
entre desgjo e necessidade é a aptiddo do desgjo a ser dito, a se transformar em linguagem,
comunicagdo, intencionalidade, disponibilidade.

E fato que uma nova maneira de se situar e compreender 0 mundo ndo nasce abruptamente;
ela se gpoia em posicies existentes, que muitos vezes sdo enunciadas por individuos que,
em seu tempo souberam “auscultar o crescimento da grama’, isto &, tiveram dhos para ser
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e ouvidos para ouvir. No que diz respeito a mudancga de vaores. Sorokin (1979) fala de um
mecanismo de saturacdo. Em sentido figurado, diria-se que € dificil determinar antes que
venha a ser atingido, o ponto de saturagdo da &gua que sujamos. E este estado
imperceptivel, mas nem por isso menos real, que convém discernir. Da mesma forma, pode
parecer presungoso ou perfeitamente insensato indicar, num mundo dominado pela
economia dos bens e smulagdo dos afetos, a emergéncia de vaores ecotizantes de
sociabilidade. Na melhor das hipbteses, pode-se considerar isso como a expressdo de um
sonho qualquer sem consequéncias. Entretanto é esta a aposta que se pretende fazer. Para os
mais céticos, propde-se considerar que se trata aqui de aplicar o método do “faz-de-conta’,
que tem possibilitado avangos cientificos conseguentes. Fagamos de conta que os feixes de
indices propostos ou a articulagio das imagens s30 convincentes. E possivel, entdo, que
adquiram sentido numerosas atitudes que haviamos relegado a0 sol dos fatos
provisoriamente inexplicados. E possivel, entdo que surja esta intuicio que, num intenso
facho de luz, dé conta de uma configuragdo que se tinha como obscura ou como resultado
de um mundo em decadéncia. E possivel, enfim, que se tome consciéncia deste mecanismo
de saturagdo que faz com que um valor ou um conjunto de valores ja fatigados cedam o
passo, a outros principios dindmicos.

Considero este 0 espago possivel da educacdo no momento. Se ela é uma relacéo
interpessoal, poderia se configurar como um lugar privilegiado desta proposta existencia
coletiva. Precisamos ensinar velhas ligdes que, por uma questdo de desvio das
contingéncias do processo da vida, nos parecem ligdes novas. Se 0 smulacro vivenciado
hoje é a negacdo do mundo real, precisamos fazer a negagdo da negagdo como proposta
pedagdgica e usar 0 mesmo mecanismo do sistema, a0 nivel de contra-discurso. O
mecanismo € plausivel, o grande problema é quem podera efetiva esse processo de
inversdo, esse saber lidar com a coincidentia oppositorum, esse ser que poderia se
caracteriza como inaugurador de mundos novos. O professor? Penso que este se encontra
também deserotizado e se esquecem que “ cada época imagina a que a sucede’ Benjamin
(1959). E este sonho pode ser um devaneio de vigilia, sendo mesmo assm; dindmico, até
quando se trata de exprimir um paradoxo aparente. N&o nos esquecamos que o barulho Eros
€, a0 mesmo tempo o Deus do amor e da morte.

Diante da fragmentacdo em que o homem se encontra hoje em dia, diante da
desesperanca que nos invade, somente mudangas radicais de atitudes poderiam reverter a
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atual quadro de pentria. E se talvez, porque ndo se tenha este ser-professor para nos ajudar
(esta combalido), nos resta aguardar a natural explosdo que advém certamente quando
negamos um eemento, quando exorcizamos uma dimensdo fundamental de nosso ser, que €
0 desgo. O fantasma da sociedade de consumo, a unidimensionaidade da globalizagdo, a
bandizacdo das relagcbes sociais, SG0 couragas que, por sua prépria rigidez, geram o
estilhacamento, implodem, morrem.

Até que isso acontega, 0 hovo momento como uma gestacdo, como gue preenche de
vida. E ja que o professor talvez ndo possa ser o inaugurador desse mundo, ha que esperar
na companhia do tempo poético; porque todos ndés sabemos que a poesia tem a poténcia

criadora ligada ao desgjo, desgo do desgjo do outro, que nos fala, nos acalenta, dizendo:
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“N&o sou nada

Nunca serei nada

N&o posso querer ser nada

A parte isso, tenho em mim todos os sonhos do mundo

Janelas no meu quarto.

Que sai eu do que serel, eu que Nao sel 0 que sou?

Ser 0 que penso? Mas penso ser tanta coisal

E ha tantos que pensam ser a mesma coisa que ndo pode haver
tantos!

Fiz de mim o que ndo soube

E o que podia fazer demimndo ofiZ'.

Fernando Pessoa (1960:323)

Aprendi com ele, bom professor, que quando ndo ha desgo, sO resta tolerar, e hoje, ai!
Hagatolerancia
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